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 )مهرزاد بروجردی(  روشنفکران ایرانی و غرب م:هوزدنقسمت 

 هفتم قسمت  –فصل دوم 

 

توی ویترین بیشتر کتاب فروشی های تهران، یک کتاب زرشکی پررنگ دیده میشه که یه چهره مافیایی  

شاید در نگاه اول فکر کنیم که با یه داستان بلند یا رمان جذاب روبرو  مخوفِ سیاه و سفید روش نقش بسته.  

ه.   نوتومب  امیلی  نوشته  تر  هستیم. خصوصا که جلدش شبیه کتاب »خرابکاری عاشقانه«  وقتی دقیق  ولی 

میشیم و عنوانش رو می خونیم، می بینیم از اون کتاب های شنبه صبحیه. روشنکفران ایران و غرب: نوشته  

    مهرزاد بروجردی!  

انقلابی که سال  ه.  57ماجرای اصلی کتاب درباره حال و هوای فکری ایرانی ها چند دهه پیش از انقلاب  

زوایای مختلف   1357 از  افتاد  اتفاق  ایران  اقتصادی،  یابی و ریشه علت  یتو  و فشارهای  تورم  یابی شده. رشد 

دیگه.   عوامل  یا  استبداد  و  سیاسی  قبل  خفقان  های  قسمت  و  توی  کردیم  بررسی  رو  عوامل  این  از  بعضی 

و    30های  ها و افکاری که در دهه خوایم بریم سراغ تاثیر اندیشه بهشون صحبت کردیم. تو این قسمت می راجع

ماه فراهم کرد. نویسندۀ کتاب این  گیری انقلاب بهمندر ایران جاری بود و شرایط رو برای شکل  50و    40

  تو   اگر یادتون باشهاز ابتدا سرشت اسلامی و مذهبی نداشت.    57قسمت، برخلاف باور رایج معتقده که انقلاب  

مختلفی در بروز انقلاب تاثیر گذاشت و مشارکت    یهاعلت   از قول چارلز کورزمن گفتیم کهقسمت شونزدهم  

ذهنیت  با  جامعه  مختلفافراد  بود  های  اتاثیرگذار  وسط حتما.  در    ین  هم سهمی  و شیعی  مذهبی  تعلقات 

رو به جریان  شد  ای که در طول سه دهه پیش از انقلاب مهیا  بستر فکری   کلِئولوژی انقلابی داشت، اما نباید  اید 

ایران،  تو    « مهرزاد بروجردیتو این قسمت درباره مشهورترین و محبوب ترین کتاب ».  مذهبی کاهش بدیم

های پیش از انقلاب  اینه که در سال  کتاب  ایدۀ اصلی   « صحبت می کنیم. روشنفکران ایرانی و غربیعنی »

بومی  به خود«  گرایی  بحث  »بازگشت  اصطلاح  بودنُیا  ایرانی  فکری  محافل  بهش    قل  از هر چیزی  بیشتر  و 

  غیرروحانی   مذهبیِ   روشنفکران غیرمذهبی و روشنفکرانِ  بیشتر روی شد. بروجردی تو این کتاب  پرداخته می 

گرایی در ایرانِ  رو بررسی کنه. بریم سرنوشت ایدۀ بومی اد  افر  کنه نظرگاه این دسته ازمتمرکزه و سعی می 

 پیش از انقلاب رو ببینیم. 

** * 

دقیقا همون کاری که  از مفاهیم محوری کتاب بندازیم؛    چندتایه نگاهی به  اجازه بدید    قبل از هر چیز

.  مفاهیم نظری شروع میشهمهرزاد بروجردی هم در ابتدای کتاب انجام میده: یعنی فصل اول کتاب با توضیح 

ای سعی  یه چیزی شبیه چارچوب نظری پژوهش مثلا. آقای بروجردی تو این فصلِ بیست و هفت هشت صفحه 

 رو توضیح بده.  یا اصطلاح کلیدی کرده بطور خیلی خلاصه و مفید و مختصر چهارتا موضوع  
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به امانت میگیره. فوکو معتقد بود  میشل فوکو  « ه که بروجردی از  دیگری « یا » دیگربودگی اولین اصطلاح » 

تنها با داشتن مفهوم »دیگری« می تونیم مفهوم »خود« رو شناسایی کنیم. یعنی خودشناسی در کنار شناخت  

خلاصه نظر فوکو اینه    طور، اما ب خارج از حوصله این پادکستهتوضیح جزئیات نظریۀ فوکو  دیگری ایجاد میشه.  

در  شن.  ساخته می   هادیگری ها،  گیرن که براساس این گفتمان در جامعه شکل می متقابلی  هایی  که گفتمان

واقع با شناخت یه چیزی غیر از خودمون، می فهمیم که ما وجود داریم. گفتمان های مسلط هر جامعه در  

شکل می گیرن و برای خودشون یک »نظام حقیقت« درست می    تعامل و پیوند با نهادها و ساختارهای قدرت

کنن. نظام حقیقت تعیین می کنه که چه چیزی درست و چه چیزی غلطه. چه چیزی خوب و چه چیزی بده.  

فوکو تو این زمینه خیلی مطلب نوشته. ولی بعضی از جذاب ترین هاش طریق شکل گیری یک دیگری به اسم  

قع ساخت مفهوم دیوانگی یا جنون به عنوان یک بیماری یا ناهنجاری یک نظام  مجنون یا دیوانه است. در وا

حقیقت رو درست می کنه که داخلش آدمها تعریفی از نرمال بودن و درست بودن به دست میارن. این تعاریف  

هم    غرب و شرق شه گفت دوگانۀ  خب، بر همین اساس میهم که مسلما در ارتباط با قدرت شکل میگیره.  

در واقع  ر. ربَده از یک نظام حقیقته که در قرن نوزدهم پیدا شد و غرب رو متمدن تلقی کرد، و شرق رو بَبرآم

غربی ها برای اینکه خودشون رو بشناسن نیاز به یک دیگری داشتن. این دیگری در شرق دیده شد. همین  

»کشف  که کنه نویسنده از یکی از پژوهشگرهای این زمینه نقل می اتفاق برای جاهای دیگه هم می افته مثلا  

بوسیلۀ کریستف کلمب بیش از آنکه مبدأ آغازین عصر جدید باشد کشف دوبارۀ    1492قارۀ امریکا در سال  

در واقع غربی  (.  16های مکزیک و منطقۀ کارائیب بود« )ص  یافته در سرزمین اروپایی در برابر دیگریِ تازه  خودِ 

 بودن و دیگران رفتن در نقطه بربریت و غیرمعقول بودن.  ها نشستن در جایگاه عقلانیت و نرمال 

ادوارد سعید کسی بود که از این نظریۀ فوکو استفاده کرد و رفت پی این سوال که دیگری چطور ساخته  

ده که  سعید نشون می های طفلک بودن.  مدنظر داشت، همین شرق و شرقی  سعید ای که شه؛ البته دیگری می 

گفتمان  ها برای این کار » ابزار اروپایی  . تصاحب کنن  شرق رو  از لحاظ فکری و نظری ها چطور تونستن اروپایی

« بود. »یک رشتۀ فوق العاده منسجم علمی که فرهنگ اروپایی در دوران پس از عصر روشنگری  شناسی شرق 

شناسی، نظامی، ایدئولوژی، علمی و تخیلی اداره کند و حتی  توانست با آن »شرق« را از حیث سیاسی، جامعه

در واقع شرق شناسی بیشتر از اینکه یک رشته دانشگاهی باشه، یه ابزاره برای درست  (.  18به وجود آورد« )ص  

 شرق شناسی دومین موضوع مورد بحث بروجردی در فصل اول کتابه.  کردن نظام حقیقت. 

شناسی در برابر گفتمان شرق  بعد از حدود صد سال و اوایل قرن بیست شرقی ها هم دست به کار میشن.

دست به  هم  ها  ، شرقی کردن برخورد    و بَدَوی   ها ایجادش کردن و با شرق بمثابۀ یک موجود ناشناختهکه غربی 

، دنبال یه معجونِ خنثی کننده روایت  کار شدن و برای اینکه هویت حقیقی و اصیل خودشون رو پردازش کنن

رو  معجون  این  بروجردی  بودن.  ها  »شرق  غربی  وارونه«  گفتمان  میکنهشناسی  این  می   اما.  نامگذاری  گه 

چون در همون وهلۀ    .رو بشکنه   غربیها  نگرِجانبهتونست اون دید مسلط و یکنمی  هرگزوارونه    شناسیِشرق

کرد اعادۀ  ن شرق و غرب وجود داره، و در ادامه سعی می که تمایز ماهوی بی  ه بوداول این فرض رو پذیرفت 
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جایگاه واقعی  که  دنبال این بود    شناسی وارونه شرقگرچه  !  ، یا عقب موندگی خودش رو جبران کنهحیثیت کنه

یعنی همچنان اون فرادستی و فرودستی به عنوان  . کردها بازی می هنوز تو زمین غربی  اما اعاده کنه، شرق رو 

داشت. اونا حضور  غیرِ    پیشفرض، پسِ ذهن  یه  برای خودشناسی  ها  غربی  بگیم:  دیگه  یه جور  بخوایم  اگه 

فرودست درست کرده بودن و از بیرون بهش نگاه می کردن و مطالعه اش می کردن، اوایل قرن بیست، شرقیا  

بنابراین هر دوشون به    تصویر رو کامل کردن و یک روایت درونی از این تقابل ارائه کردن.   همین هم دقیقا  

 زدن و این به نفع شرق نبود.  سازی دامن می سازی و دیگری متفاوت 

اما متاسفانه همین شرق شناسی وارونه چون فکر می کرد در مسیر پیشرفت غربی هاست، توسط خیلی از  

اول از  چیه؟    گرایی بومی .  شد گرایی  جذابیت ایدۀ بومی   باعثبه نظر نویسنده    روشنفکرای شرقی پذیرفته شد و

ای که در دوگانه »ما/آنها« یا دوگانه »دیگری« گرفتار  همه که بومی گرایی ریشه در دغدغۀ هویت داره. جامعه 

همونطور  شده و به طور ویژه در نقطه فرودست قرار گرفته، در یه نقطه ای به این نتیجه میرسه که پس ما چی؟  

دنبال  و   نیم چیز رو وارونه کگه باید همه گرایی می زنه، بومیهمتایی غرب دم می و بی که اروپامداری از برتری 

برای همینه که بومی گرایی یک سر در گذشته جامعه داره و  .  در گذشته باشیمسرمشق های طلایی خودمون  

یک سر در آرمانشهر اون جامعه. مثلا برای ایرانیها این بومی گرایی می تونه سر از »جامعه آرمانی صدراسلام«  

یا »جامعه آرمانی کوروش کبیر« یا امثالهم سردربیاره. مثلا اینکه اولین بار قانون مدنی در نوشته های کوروش  

هجری کشف کردن. دیگه خودتون تا آخرش    4دیده میشه، و الکتریسیته رو دانشمندای مسلمان ایرانی تو قرن  

 رو بخونید.

. یعنی زندگی و تنفس در وضعیت  گرایی حاصل وضعیت استعماری کشورهای شرقیهمشخصه که ایدۀ بومی 

نویسندۀ آفریقایی الاصلی که در  . فرانتس فانون  خودشون میاندازه»هویت اصیل«  استعماری افراد رو به فکر  

اون  جزیره  گراییه.  بومی  راویان  اولین  از  یکی  اومده،  دنیا  به  فرانسه  استعمار  تحت  نام  ای  به  نوشت  کتابی 

همین  عنوان »دیگری« در نظر گرفت.  ه  ب   شرقیاز دید یک  ها  که برای اولین بار، غربی   دوزخیان روی زمین 

استعمار   به  پاسخ  بومی گرایی فقط در  البته  اثرگذار شد.  از روشنفکرای شرقی دیگه هم  کتاب روی خیلی 

نیست، و به طور کلی هدفش بازسازی یه هویتِ اصیلِ گم شده است. ولی این هویت اصیل در تقابل با یه  

 ه های تئوری توطئه است.  نیروی خارجی معنا پیدا می کنه. واسه همینه که بومی گرایی یکی از سرچشم

تا اینجا چهارتا  بذارید تا همینجا یه خلاصه کوتاه بگیم، چون واقعا فصل اولِ کتاب خیلی مهم و چگاله.  

  شناسی وارونه شرق میشه و بعد    شناسیشرق ی، که باعث شکل گیری  دیگر مفهوم  مفهوم رو با هم مرور کردیم:  

تونیم بریم سراغ بحث آقای بروجردی در مورد  حالا با این مقدمه می گرایی.  بومی در نهایت  و    شکل میگیره، 

گرایی به سلاحی برای مبارزه با  ، گفتمان بومی 57  در ایرانِ پیش از انقلابگه  روشنفکران ایرانی. ایشون می

بخاطر توجهشون به اصالت و  روشنفکرها بودن که    همینرژیم پلهوی و به دست آوردن قدرت تبدیل شد.  

جالبه که این اتفاق توی انقلاب مشروطه رخ نمی ده، چون اون موقع    گرایی رو مطرح کردن. هویت اصیل، بومی 
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بومی گرایی به اوج خودش می    57بومی گرایی هنوز جریان غالب نبوده، ولی توی چند دهه پیش از انقلاب  

 «. سرگذشت نافرجام بومی گرایی رسه. برای همینه که بروجردی زیرعنوان کتابش رو گذاشته » 

 *** 

، که  هبحثش هم در مورد اینه که روشنفکرای این دور  . کنهمی   شروع   40آقای بروجردی روایتش رو از دهۀ  

و نسبت به غرب  ایران چه تصوری نسبت به دولت  ،  مخصوص خودشون رو داشتن  و دسته   هر کدومشون تیپ 

متکی    . این یعنی دولت ایران به شدتدونستنمی   رانتیر گه روشنفکرها دولت رو یک دولت  داشتن. ایشون می 

های  ایدئولوژی   فرهنگ غالب وو انقدر از جامعه منفصله که هیچ اهمیتی به    و قرض های خارجیه  به درآمد نفت

وچرای شاه در برابر غرب باعث ایجاد  چونده. از طرف دیگه به قول بروجردی، اطاعت بینمی   رو به رشد جامعه

 شاه تو بعضی مواضع به قدری به آمریکا باج میداد که قابل درک نبود.  شد. جور شرمساری ملی می یه 

ای که قبلتر توضیح دادیم، دولت پهلوی و غرب  جامعه روشنفکر ایرانی، در راستای دوگانه سازی بنابراین  

هایی که این ایده  ایرانی  رو با هم توی یه کاسه می ریخت و اونا را به عنوان »دیگری« از خودش جدا می کرد.

های چریکی، مثل فدائیان خلق و مجاهدین  سازمان  اول   جمع شده بودن:نون اصلی  اتا کسه رو داشتن توی  

اینا،   و  ایران  ب  دوم خلق  که  شهری،  پیوند  عضدانشجوهای  هم  چریکی  سازمانای  و  داشتنا  ادیبان  سوم  و  ؛ 

وجود  یا خنثی  طرف  متعهد و ادیبان بی   اصطلاح به   بانِیو هنری. البته یه شکافی بین اد   فرهنگیهای  مجله 

ان متعهد  ب، صمد بهرنگی، غلامحسین ساعدی و... در زمرۀ ادیی مثل بزرگ علوی، رضا براهنییداشت؛ کسا

زورآزمایی با رژیم و پرورش آگاهی سیاسی مردم«ـه  ای برای  بودن و اعتقادشون این بود که ادبیات »وسیله 

 (. 74)ص  

افتاد.   زبونا  سر  زدگی«  »غرب  کتاب  با  که  بود،  احمد  آل  جلال  متعهد  ادیبان  همین  از  گفتمان  یکی 

ایدۀ  چهرۀ برجستۀ  مسلما  غربی شکل گرفت.    گرایی بود در مواجهه با دیگربودِزدگی، که تجلی ایدۀ بومیغرب

فردید جایی گفته  .  خود جلال این ایده رو از احمد فردید به عاریت میگیرهاما    ؛ زدگی، جلال آل احمدهغرب

بود »صدرِ تاریخِ ما، ذیل تاریخ غرب است«. این یعنی فردید هم در ایده بومی گرایی غوطه ور بود. فردید هم  

ها زدگی داره؛ چون فردید کسی بود که پایۀ فلسفی این گفتمان رو طی سال حق بزرگی به گردن گفتمان غرب

ها در سنت فکری غرب مغفول  غرب بود و معتقد بود بُعد معنوی انسان ریزی کرده بود. فردید منتقد جدی  پی

مونده. ایشون از فلسفۀ آلمانی استفاده کرد تا دوگانۀ شرق و غرب رو تئوریزه کنه. وقتی نوبت به جلال رسید،  

آل  این ایده فلسفی رنگِ همه فهم به خودش گرفت. خدا وکیلی هم باید پذیرفت جلال نثر قدرتمندی داشت.  

یه زدگی  غرب  بود  معتقد  می   استفاسدکننده    اجتماعیِ  بیماریِ  احمد  اصالت  که  رفتن  بین  از  باعث  تونه 

.  فرهنگی ایران بشه. لذا به پیروی از فردید، و البته متاثر از هایدگر، اولین منتقد پدیدۀ ماشینیسم در ایران شد 

گه مسئلۀ ماشینیسم در  می هم  بروجردی  اد  البته فردید در جایی گفت جلال اصلا حرف من رو نفهمیده. مهرز
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ولی خوب چیزی که واضحه اینه که جلال تاثیر عمیقی روی    موضوعیت نداشت!اصلا    40و    30ایرانِ دهۀ  

 روشنکفرای اون دوره گذاشت و ایدۀ بومی گرایی رو سکۀ بازار ایران کرد.   

ها و سطحی بودنشون و دلایل  آل احمد همۀ روشنفکرهای غیرمذهبی ایران رو بخاطر جدا بودنشون از توده  

گه آثار جلال  کنه و نظرش اینه که روشنفکرها باید با روحانیون مذهبی متحد بشن. بروجردی می دیگه نقد می 

(.  116آل احمد »نشانۀ باورمندی او به امکان پاسداری از آداب و سنت بومی در کالبد مذهب شیعه است« )ص  

 بگذریم. 

ولی با درجه های مختلف میشه خیلی از روشنکفرای ایرانی رو توی همین دسته قرار داد.    ، نه به این غلظت

روشنفکرها طوری    ن و معتقد بود  نکرد غرب رو »فکلی« خطاب می   یکه هوادارا   فخرالدین شادمان  کسایی مثل 

، هم توی همین دستۀ بومی  شیفتۀ غرب شدن که از تاریخ و هنر و ادبیات کشورهای شرقی به کلی غافلن

میگیرن قرار  عنوان  گرایی  تحت  رو  غرب  منظم  مطالعۀ  که  بود  کسی  اولین  و  بود  غرب  منتقد  شادمان   .

البته توی قسمت قبل دیدیم که عباس میلانی یه دفاع جانانه از داییِ عزیزش    شناسی« پیشنهاد کرد.»فرنگ 

گرایی شادمان خطرناک نیست، ولی همونجا هم گفتیم که نظرِ غالب اینه که شادمان  می کنه و معتقده بومی 

ایدۀ بومی    گراها قرارداشت و یه دوگانه خیلی پررنگ توی ذهنش از شرق و غرب وجود داشت.در دسته بومی 

 کنیم.که تو ادامه چندتای دیگه شون رو معرفی می های برجسته زیادی داره گرایی چهره 

 *** 

  40های  باید کمی درباره جریان دینی تو دهه   قبل از اینکه به بقیۀ جریان روشنفکریِ بومی گرا بپردازیم، 

ده.  ها شکل گرفت رو توضیح می ای که در این سالبروجردی تو فصل چهارم خرده فرهنگ مذهبی بگیم.    50و  

سال  در  می روحانیت  ناتوان  مدرنیزاسیون  سیر  برابر  در  رو  خودش  پهلوی  حکومت  که  دید.  های  خصوصا 

توپِ با  شاه  بود.    محمدرضا  کرده  گذاری  سرمایه  میدون  این  تو  جورایی  بنابراین  پر  یه  روحانیت  به  نهاد 

داد عقلانی  تن  دین  بودسازی  خصوصا  ه  خیلی  .  روحانیت  و  حکومت  بروجردی  الله  آیت  مرجعیت  دورۀ  تو 

نه  گراسری اقدامات اصلاح ایدۀ یک   هم  شمسی  1340سال    توبعد از فوت آیت الله بروجردی  اصطکاک نداشتن.  

هایی داشت صورت  تلاش   داد کهنشون می   روی میز اومد که البته محقق نشد و به جایی نرسید ولی بهرحال

برای تصرف  . بعد از فوت آیت الله بروجردی یه تغییری در حال رخ دادن بود. روحانیت داشت کم کم  گرفتمی 

اوج این فعالیت ها بود.    50و    40دهۀ  .  گام بر میداشت  قدرت سیاسی یا به تعبیر دیگه »سیاسی کردن اسلام« 

عقیدنی برای سیاسی کردن اسلام و ایجاد یه ایدئولوژی قدرتمند دینی. در واقع  -یه مبارزۀ تمام عیار فکری 

 مدرنیزاسیون و  اگر بخوایم یه جور دیگه همین مطلب رو بگیم، باید بگیم نهاد دینی توی ایران در مقابل فشارِ

 فعالیتِ مایشاءِ حکومت، به فکر بومی گرایی دینی افتاده بود.  

آیت الله خمینی هم در همین بستر و بعنوان یکی از روحانیون مبارز فعالیت داشت؛ سخنرانی آتشین ایشون  

اما این حرکت مثل گذشته فقط به جریان    باز کرد.  ایرانای در تاریخ سیاسی  برگ تازه   1342  عاشورای  تو
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  کرد. این دوره داشت گفتمان شفاهی رو با گفتمان نوشتاری ترکیب می   تو   ،روحانیتشفاهی محدود نمیشد.  

بالا چاپ می  تیراژ  در  ناشرهای مختلف یکیکتب مذهبی  و  تأسیس می   پس   شد  براساس از دیگری  شدن. 

که   تهران حدود    1355سال    توپژوهشی  در  فقط  کتاب   48انجام شد،  که  ناشر  مذهبی وجود داشت  های 

از طرف دیگه، روحانیت در برابر  (.  141)ص    شروع به کار کرده بودن   1354تا    1344  فقط بینتاشون  26

نظام دانشگاهی    تو  مقاومت میکرد. اونا کم کم  های دولت پهلوی در خصوص تصرف سیستم آموزشیسیاست

اشت که در عرض کمتر از  میشه انتظار دادغام شدن و تونستن مدارس خودشون رو هم تأسیس کنن. یعنی  

 شدۀ و حامی روحانیت بودن.  آموزها و دانشجوها وجود داشتن که تربیت از دانش  سال گروهی  10

روشنفکرهایی که مذهبی بودن اما  در چنین بستری بود که دستۀ جدیدی از روشنفکرها شکل گرفتن؛  

کردن؛ با روشنفکرهای غیرمذهبی، با  زمان در چند جبهه مبارزه می روحانی نبودن. این روشنفکرها باید هم 

گانه  کتاب سعی کرده این مبارزۀ سه   مشون بود. نویسنده تو فصل پنجروحانیون، و با دولت که دشمن اصلی

علی شریعتی یکی از همین روشنفکرها بود  رو در شهر مشهد که زادگاه بسیاری از روشنفکرهاست نشون بده. 

قائل    دینی ش به گفتمان مسلط در دهۀ پنجاه بدل شد. شریعتی به اصلاح  که گفتمان بازگشت به خویشتن

ای دانش پراکنده  از مجموعهیا تغییر  باید »فرایند تغییر از یک فرهنگ به یک ایدئولوژی،  بود و معتقد بود اسلام  

این یعنی شریعتی تو فکر درست   (.170)ص  هنویافتۀ اندیشۀ اجتماعی« را از سر بگذره یک دستگاه سازمانب

بود.   دین  از  اجتماعی/سیاسی  ابزار  یه  میکردن  اسلامیِشریعتی  و  مذهبی  فرهنگ  یک    گفت  به  ایران 

گه نهادی مثل سازمان مجاهدین خلق ایران بروز تشدیدشدۀ  نویسنده می   »پروتستانتیسم اسلامی« نیاز داره.

دانستند  ای می خلق »اسلام را تنها ایدئولوژی مجاهدین  بروجردی می نویسه  های شریعتی و بازرگان بود.  ایده

سازمان    شریعتی،  اش این کهخلاصه .  (178ای چنین شگرف بسیج کند« )ص  ها را برای مبارزه تواند توده که می 

که مواد    درست کردنتفسیری انقلابی از اسلام    ،هااین سال   تومجاهدین خلق و بقیۀ روشنفکرهای مذهبی  

 بود.   57لازم برای شکل گرفتن انقلاب 

حسین نصر با توسل به متافیزیک  رویکردای مذهبیِ دیگه ای هم تو همین دسته بومی گرایی بودن. مثلا سید 

البته نصر برخلاف شریعتی،   تمام  سنتی و اشراق و مکاشفه، برای احیای اسلام و مبارزه با غرب اقدام کرد. 

. در حالی که شریعتی از بعضی  و از این لحاظ تند و تیزتر از شریعتی بود  کردرد می کلی  تمدن غرب رو به 

گرفت، سیدحسین نصر معتقد  های غربی و تحولات درونیِ غرب مثل جنبش اصلاح دین و غیره الهام می پدیده

اعتباره و باید تجدد و سکولاریسم رو بطور کلی نقد کرد. شاید نقطه قوت نصر  های تمدن مدرن بیبود شالوده 

 .  داشت و از حمایت دربار استفاده میکرداین بود که با حکومت ارتباط خوبی  

تا اینکه نسل بعدی روشنفکرهای    وارونه شناسی  انتقادات از غرب و شرق  بگذریم. همچنان ادامه داشت، 

فصل ششم، سه    توگرفتن. نویسنده    عهدهدیده و دانشگاهی بودن این مسئولیت رو به  ایرانی که خودشون غرب 

ها  نراقی معتقد بود تکنوکراتکنه: احسان نراقی، حمید عنایت و داریوش شایگان.  رو معرفی می   دسته نفر از این  

های فرهنگی و بومی کشور خودمون غافلن. حتی در زمینۀ پژوهش  اینقدر مبهوت غرب هستن که از ویژگی 
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باید با زمینۀ بومی سازگار  پژوهش  خوره و  های ایرانی نمی به درد پژوهش های غربی  که روش   بود  نظرش این

. عنایت معتقد بود ایران برخلاف ژاپن و  اشتگرایی دبومی   هم به شکل دیگه ای دغدغۀبشه. حمید عنایت  

بی  خودش  گذشتۀ  و  سنت  دربارۀ  دیگه،  کشورهای  از  خیلی  و  هند  و  درست  مصر  رو  نیاکانش  و  اطلاعه 

ها رو  شناسی غربیبه همین خاطر، همیشه تأکید داشت که ما سنت انتقادی نداریم و نباید شرق  شناسه.نمی

وچرا بپذیریم؛ در واقع ایشون نسبت به شناخت خود از طریق دیگریِ غربی بشدت زاویه داشت و این  چون بی

می غلط  رو  زیادی  دونست.  شناخت  تأکید  هم  شایگان  تمایز    رویداریوش  و  داشت  غرب  و  شرق  دوگانۀ 

زد؛ توهمی  شایگان از »توهم مضاعف« روشنفکرها حرف می کرد.  رو پررنگ می شناختی بین شرق و غرب  هستی

توانند فناوری غرب را بدست آورند و در عین حال  کردند میش این بود که »احساس می هاکه یکی از مصداق 

در   57بعد از انقلاب همین جا باید گفت که شایگان  ( البته  226هویت فرهنگی خویش را حفظ کنند.« )ص  

های غرب رو دیگه محدود  بعضی موارد تغییر عقیده داد؛ مثلا از تفکیک میان غرب و شرق دست کشید و بحران 

اما این مخلِِّ بحث بروجردی نمیشه    دونست، بلکه معتقد بود بعضی مسائل »مشکلات سیاره« ست.به غرب نمی 

 بحث بومی گرایی داغِ داغ بود.   50و  40که توی دهه 

های برجستۀ  بعنوان »ایدئولوگ   غیرروحانیِ   مذهبیِ   روشنفکرِ دو  دربارۀ  تو فصل آخر کتاب  مهرزاد بروجردی  

نظام«   میکنهغیررسمی  شخصیت  صحبت  ترور  از  بعد  اومدن؛  که  کار  روی  مطهری  و  طالقانی  مثل  هایی 

های این دو نفر بر سر موضوعات  ها و مباحثه عبدالکریم سروش و رضا داوری اردکانی. این فصل به درگیری 

پردازه. اگر  گری در برابر پوزیتیویسم، فقه سنتی در برابر فقه پویا و غیره می مختلفی مثل تعریف غرب، تاریخی 

 به این موضوعات علاقمند هستین مطالعۀ این فصل رو از دست ندین. 

 *** 

بروجردی  مهرزاد  رو جمع پی  توی  آقای  بحث  کوتاهش  و  درخشان  می نوشت  معتقده  بندی  ایشون  کنه. 

ان و برای مقاومت در برابرش هم از  روشنفکرهای ایرانی همیشه غرب رو بعنوان یک مرجع ذیصلاح شناخته 

بومی خود غرب کمک گرفته  رو در خودش  ان.  آمال و آرزوهای روشنفکرها  تمام  بود که  پاسخی  گرایی هم 

»دو  اون می نویسه  رای مذهبی هم جذب این ایده شدن.  کداشت. نه فقط روشنفکرها، بلکه روحانیون و روشنف

گرایی ابزار نظری لازم برای یک جنبش  گفتمان غربزدگی و بازگشت به خویشتن تواستند در زیر چتر بومی 

  گرایی رو بومی های  کاستیسعی می کنه  بروجردی تو این کتاب     ( 268فکری اسلامی را فراهم آوردند.« )ص  

باید پذیرفت که همچنان هم خیلی از  . اما،  غیرسازنده استاین ایده سست و  ثابت کنه که  ده و  نشون می 

اگر  که    کلنجار میرنمساله  این مسئله    با، و  هستن  گزینش میان دو جهان متفاوت   روشنفکرای ایرانی درگیر

 !یم یفتنگرایی چالۀ مدرنیسم یا بومی  تو  گذر کرد، چطور میشه  انگاراز تفکر دوگانه قراره 

ش رو  ؛ پژوهشی که از ابتدا چارچوب نظری هتمام و کمال  اثر پژوهشیِ یه  کتاب »روشنفکران ایران و غرب«

ره. نویسنده تو این کتاب با محور قرار دادن یک  پیش می   و هدف مشخص  کنه و با سیر مشخصمشخص می 
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، تمام  یه دوره محدود  ول در ط  ش اش و فراز و فرودگیری گرایی، و بررسی شکل گفتمان مشخص، یعنی بومی 

مطالعۀ این کتاب    کنه. ایران رو در بستر اون گفتمان تحلیل می   چند دهۀنیروها و اشخاص اثرگذار در تاریخ  

 رو از دست ندید. 

 *** 

از ایران    57شمسی. در نوجوانی و قبل از انقلاب    1341دکتر مهرزاد بروجردی اهل خوزستانه و متولد سال  

تحصیلاتش رو در بهترین دانشگاه های آمریکا تا دوره دکتری و فوق دکتری به اتمام  به امریکا مهاجرت کرده؛  

استاد    سال  20بیش از  ایشون  رسونده و بعد از اون هم به پژوهش در حوزه تاریخ و علوم سیاسی مشغول شده.  

علوم سیاسی دانشگاه سیراکیوز بود و الان هم رییس دانشکدۀ هنر، علوم و آموزش دانشگاه علم و فناوری  

ای که به تعبیر بنیاد  نامه ه. پایاننامۀ دکتری ایشون برآمده از پایان  « روشنفکران ایرانی و غرب»میزوریه. کتاب  

میلادی توسط دانشگاه سیراکیوز    1996خودش بهترینه. این کتاب اولین بار در سال  در نوع    ، مطالعات ایران

نشر فرزان روز به فارسی هم  آقای جمشید شیرازی و توسط   1377منتشر شد و یکی دو سال بعد یعنی سال 

  200، این کتاب به چاپ هفتم رسیده و با قیمت  1402ترجمه شد. در زمان ضبط این پادکست، یعنی دی ماه  

های تونید پیدا کنید. بروجردی مقالات و کتاب هزار تومان قابل تهیه ست. البته نسخۀ دیجیتالش رو هم می 

ای هم به زبان فارسی و انگلیسی منتشر کرده که امیدواریم بتونیم در پادکست ایران از شنبه صبح  متعدد دیگه 

ره یکی دیگه از کتاب های دکتر بروجردی  همین الان مژده می دیم که قسمت بعد هم دربا  بهشون بپردازیم.

 صحبت خواهیم کرد. 

تون اومد، شنیدش رو به دیگران هم توصیه کنید.  ایران از شنبه صبح خوش   پادکستِ  اگر از این قسمتِ

هایی رو که به ایران و تاریخ معاصر ایران مربوطه  پادکست ایران از شنبه صبح، در هر قسمت، یکی از کتاب

می  شبکه بررسی  در  رو  ما  تمام  کنه.  مورنینگ.  ستردی  ایران  اینه:  ما  نشونی  کنین؛  دنبال  اجتماعی  های 

تا شنبه صبح    باکس و کانال تلگرام و یوتوب ما گوش بدین. تونین از کستهای این پادکست رو می قسمت

 بعدی خدانگهدار. 


